Christiane Schonfeld

Iber die Eisenbahnfahrt ins politische Schreiben
Malwida von Meysenbugs EINE REISE NACH OSTENDE

1849 war fiir Malwida von Meysenbug gezeichnet von zerschlagenen Hoffnungen.
utioniren Bestrebungen, die sic mit groffem Interesse verfolgte und enthusiastisch
fitzte, hatten ihr im Vorjahr iiber den Tod des Vaters und den Bruch mit Theodor
us hinweg geholfen.! Im Friithling 1849 war das Scheitern der Revolution in Deutsch-
bsehbar, und damit jegliche Hoftnung auf cinen Staat vernichtet, der die Wahrung der
chenrechte zum Grundsatz erhob. Die Demokratin fiel nun in tiefe Depressionen und
elisch wie korperlich. Erst ein Kuraufenthalt im belgischen Seebad Ostende ermég-
holung und Sammlung. Dariiber legt ihre erste umfangreichere politische, von Ju-
vels wie Georg Friedrich Wilhelm Hegels Gedankengut durchzogene Schrift Emne
ACH OSTENDE Zeugnis ab.
Vorbedingung fiir diesen Text ist Malwida von Meysenbugs Begeisterung fiir die Re-
n, die Enttiuschung in Anbetracht ihrer Aussichtslosigkeit sowie die Erkenntnis,
die Ideale der Vernunft, des Guten und des Wahren nur dann verkiimmern missen,
as politische Scheitern der 1848er zur allgemeinen Entmutigung und gehorsamen
fithrt. Wie sehr sich dic Autorin die Ziele der Revolution zu ihren eigenen ge-
tund glorifiziert hatte, zeigt in den MEMOIREN EINER IDEALISTIN die Beschreibung des
in Frankfurt im Mirz 1848 konstituierenden Vorparlaments: »Welches Herz hitte niche
er Zuversicht geschlagen! Wer hitte nicht gehofft, dass das deutsche Volk, das Volk
er Denker, so unterrichtet, so ruhig besonnen, miindig sei, und die Verantwortlichkeit
ine Zukunft selbst in die Hand nehmen kinne? Wer hitte gezweifelt, dass dic von der
und dem Vertrauen des Volks erwihlten Manner fihig seien, die Triume ihres ganzen
endlich zu verwirklichen? Ich zweifelte nicht.<”
s Befiirworterin des aufgeklirt-revolutioniren Demokratismus stellt sich die Autorin
erhalb der nach Wolfram Siemann 1848 existierenden »ideologischen Zweiparteien-
tomie« automatisch gegen den kirchlich-restaurativen Aristokratismus.” Natiirlich
die demokratische Haltung Malwidas von ihrer aristokratischen Familie als Provo-
n verstanden und ihre Befiirwortung der Abschaffung der Aristokratie als unverzeih-
r Affront. Die Demokraten und Sozialisten sahen schliefflich in der historisch privile-
en Klasse nicht nur dic NutzniefRer eines undemokratischen Systems, sie waren in ihren
auch direkt oder indirekt fiir die sozialen Missstinde verantwortlich. Allein das Wort
stokratie« wurde so zum »polemischen Kampfbegriff«!, ein Synonym alles Reaktioni-
sen Abschaffung oder zumindest Wandelfihigkeit zur grundsitzlichen Bedingung
oniren Bestrebens geworden war. Die Abschaffung der Aristokratie wurde ebenso
lie Aufhebung der Todesstrafe am 12. Oktober 1848 mit grofer Mchrheit von der preu-
n Kammer in Berlin beschlossen.
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In ihren MEMOIREN beschreibt die aufgeklarte Aristokratin in gewohnt enthusiastischem
Ton die Sitzungen des neuen Preuffischen Parlaments, denen sie wihrend ithres Besuches bei
Anna Koppe in Berlin beiwohnt.” In Berlin war die Radikalitit der Gedanken und der Mut
zur Umsetzung noch nicht der Reaktion zum Opfer gefallen: »Die preuflische Kammer in
Berlin war noch der einzige leuchtende Punkt, der von der Revolution tibrig war; das Frank-
furter Parliament ging zu Grunde seit der Wahl des Reichsverwesers, Johann von Oster-
reich. [...] In Berlin hielt die radikale Partei noch stand und kimpfte tapfer.«® Es waren
gerade die radikalsten Schritte, denen Malwida von Meysenbug applaudierte. Die Abschaf-
fung der Aristokratie war cin notwendiger Schritt auf dem Weg hin zu sozialer Gleichheit
Lmd Gleichberechtigung und fand vollste Unterstiitzung bei dCl Idealistin. Ein wahrer Ari-
stokrat hatte thres Erachtens wenig mit dem kleinen Wortchc.n »WOn< zu tun, wice sie in ih-
rem 1849 verfassten (aber erst 1905 posthum von ithrem >Schwiegersohn< Gabriel Monod
herausgegebenen) Bericht Reise NacH OstenDE feststelle.” Als sie die Eisenbahnfahrt an die
belgische Kiiste in Briissel unterbricht, besucht sie mit ihren Freundinnen die St. Michael
und St. Gudula Kathedrale®, in der sie das Denkmal des Prinzen Frederic de Merode be-
trachtet, der 1830 als Held der belgischen Revolution gefallen war. Malwida von Meysenbug
nutzt ihre Betrachtungen des Denkmals, um thren Vorstellungen »wahrer< Aristokratie Aus-
druck zu geben: » Auf geschmackvoll verziertem Piedestal ruht die kriftige Mannergestalt
Merodes, den Oberkorper halb aufgerichtet; in seinen edlen aristokratischen Ziigen liegt
das Bewusstsein, dass die Aristokraten nur dann wahrhaft Aristokraten sind, d.h. die Besten
(aristos heisst der Beste) wenn sie mit Einsicht, Kraft und Mut den andern vorangehen, sich
an die Spitze thres Volkes stellen und sein Recht verteidigen. Dieses Bewusstsein tiberwin-
det den Tod in den Ziigen des gefallenen Helden und macht es leuchten von Schonheit und
Manneswiirde.« (46-47)

Es kann nicht Giberraschen, dass diese Sichtweise, die die gesellschaftlich gehobene Posi-
tion auch der Mcyscnbuvs‘ direkt in Frage stellte, zu Spannungen fwtsuhen Malwida und
ihrer Mutter sowie dem Rest der Familie (vor allem ithrem Detmolder Schwager August
Funk von Senftenau” sowie ihren Briidern Carl und William) fihrte. August Funk von
Senftenau und Carl von Meysenbug machten beide Karriere am lippischen Hof und eine
Demokratin in der Familie konnte dem nur abtriglich sein. William von Meysenbug hielt
seine Schwester fiir tiberreizt und hysterisch und forderte seinen Bruder Carl noch kurz vor
Malwidas Emigration zu »eiserner Strenge«'®mit der starrképfigen Schwester auf. Der fa-
milidre Konflikt sowie thr »Widerwille gegen das restaurierte Glacé-Handschuhtum der
alten Welt« (12) machte ithr das Leben im Schosse ithrer Familie in Detmold unertriglich und
verschlimmerte sicherlich Depressionen und psychosomatische Leiden. Thr Wunsch, zur
Erholung ans Meer zu fahren, fand wenig Unterstiitzung: »Die Meinigen waren erstaunt
und betroffen durch diese abermalige Extravaganz.«'!

Erst als sogar der Hausarzt dazu riet, sic »gehen zu lassen«'?, erhielt die beinahe 33-
jahrige die Erlaubnis ihrer Mutter, mit ihren Freundinnen Anna Koppe und Elisabeth Alt-
haus, der Schwester Theodors, in Ostende die »Seebider zu gebrauchen«.” Allein die geo-
grafische Entfernung vom konservativen Detmold und ihrer reaktioniren Familic muss
Malwida von Meysenbug eine Wohltat gewesen sein, und sie beginnt ihren Reisebericht mit
cinem Bekenntnis zum Neuen sowie zur eigenen Unabhingigkeit, die die Autorin als herr-
lichen Luxus empfindet. Jede Begegnung mit Gleichgesinnten — von Lebenden bis hin zu
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Denkmilern der Toten - wird in threm Reisebericht genussvoll beschrieben, und zu
m Faden, aus dem sie ihr politisches Ideenkonzept wirkt. In diesem Aufsatz méchte ich
ge dieser Fiden nachzeichnen, und das Werden der politischen Schriftstellerin im Be-
des Reisens nachvollziehen.

wohl auf der Eisenbahnfahrt, die in Koln, Briissel, und Antwerpen unterbrochen wird,
h in Ostende selbst lernt die Autorin Menschen kennen, die thr Anlass geben, tiber
politische Spektrum der Zeit Auskunft zu geben. Kritiker der Revolution sind ebenso
reten, wie die begeisterten Befiirworter des Umsturzes alter Hierarchien.

och werden die konservativen Stimmen nur dann fiir den Reisebericht relevant, wenn
er Demokratin dienen, ihren eigenen Standpunkt darzustellen oder sich zumindest vom
rhorten zu distanzieren. Die Abwendung wird zur politischen Stellungnahme, wie auch
Hinwendung zu den Gleichgesinnten. Der Kontakt zwischen »echten« Menschen, die
em aufgeklirt ethischen Denken revolutionir sein miissen, wird als »gottlich« (29)
hnet, und verdeutlicht Malwida von Meysenbugs Sehnen nach Wahlverwandtschaften,
ntellektuelle und menschliche Tiefe im krassen Gegensatz zu der Oberflachlichkeit
slacé-Handschuh-Klasse steht.

Mensch, der unreflektiert Privilegien in Anspruch nimmt und Traditionen unhin-
fortsetzt, ist in ihren Augen nicht am Leben, sondern er vegetiert dahin. Menschen
h, die aus einem Glauben an die Ideale der individuellen Freiheit und der Gleichbe-
gung aller innerhalb cines demokratischen Staates fiir Verinderung kimpten oder auch
ur im Stillen hoffen, sind »echte Menschen«, denn sie haben begriffen, was auch der Auto-
wahr und schon« ist. Die Geschichte des Eisenbahnkondukteurs, die sie im ersten Ka-
| ihres Reiseberichts wiedergibt, ist die Geschichte eines solchen Erkennens zwischen
i echten Menschen, die den Wirren der Revolution ausgesetzt sind, und trotz ihres Lei-
s an dem Unheil, das mit der Reaktion tiber das Volk kommt, an die Unwiderlegbarkeit
Prinzipien glauben. Die Vermutung Hannelore Teucherts™, dass die Idealistin sich mit
Geschichte in erster Linie selbst Trost zusprechen wollte, ist nicht von der Hand zu
Die »Geschichte, die der Eisenbahnkondukteur erzihlt hat« — so die Kapiteliiber-
it — bildet scheinbar unmotiviert den Anfang des Reiseberichts, und es stellt sich die
, warum die Autorin gleich im ersten Kapitel ihres autobiographischen Textes die
rschaft an den Schaffner abtritt, um cine Geschichte zu erzihlen, die im Rausch des
ahrs 1848 beginnt und mit den zerschlagenen Hoffnungen nur ein Jahr spiter endet.
avon Meysenbug setzt ganz offensichtlich mit dieser Erzihlung den Ton ihres Rei-
ts, denn bis auf seinen Beruf hat der Eisenbahnkondukteur auf den ersten Blick
Relevanz im Kontext dieses Genres. Doch abgeschen davon, dass die Eisenbahn an
Autorin Symbol des Fortschritts und der Demokratie ist'®, legt sic mit diesem er-
Kapitel ihre roten Fiden aus.

der »Geschichte, die der Eisenbahnkondukteur erzihlt hat« trifft der Schaffner, der
ger kritisch als leidend den gesellschaftlichen Missstinden und sozialen Ungerechtig-
gegeniiber steht, in einem Waggon der zugigen 3. Klasse eine anmutige junge Frau,
ensichtlich einer hoheren gesellschaftlichen Schicht angehért, aber aus ideologischen
den die harte Holzbank in frischer Luft dem Polster der befensterten ersten Klasse
ht. Zwischen der Reisenden, die sich im Friihjahr *48 auf dem Weg nach Frankfurt
t, um die »schonen Tage des Vorparlaments doch mit zu erleben« (20), und dem
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5ungjcn Schaffner entwickelt sich bald ein Gesprich, das die Hoffnungen auf den revolutio-
niren Umschwung und ihre »Liebe zu dem Volke« (22), die den beiden gemeinsam sind,
deutlich werden lisst. Sie begegnen sich wenige Monate spiter im Sommer 1848 wieder,
kurz nachdem die Nationalversammlung eréffnet worden war, und wieder kommen die
beiden ins Gesprich. Jedoch diesmal treffen die Hotfnung und Zuversicht der schénen jun-
gen Frau auf die Befirchtungen des Eisenbahnkondukteurs.

Sie ist fest iiberzeugt, »wo so viel edle Krifte zusammen wirkten, da miisste des Vaterlan-
des und des Volkes Hu] erwachsen« (25), er ]cdmh ahnt: »dass es zu langsam gehe, dass die
Minner, wie edel, wie ausgezeichnet auch, wie rechtwollend, doch den giinstigen Augen-
blick versiumten und nicht gleich da hineingriffen, wo die Masse sie verstinde und zu ihnen
trite; in die materiellen Bediirfnisse zuerst und materiell die Einheit schaffend durch glei-
ches Miinz-, Zoll- und Steuerwesen« (25). Die Aufmerksamkeit gegentber den alltaglichen,
materiellen Bediirfnissen des Volkes erscheint dem Schaffner als Grundbedingung fir eine
Revolution auf breitester Ebene. Denn nur als Massenbewegung kann die Revolution sie-
gen. Die »Forderungen des Geistes«, die bei den Parlamentssitzungen zu langen Diskussio-
nen Uber Presse- und Redefreiheit oder Assoziationsrecht fiihren, sind seines Erachtens
cher kontraproduktiv. Denn diese Rechte »sind jetzt erst noch Privilegien, die nur fir den
Gebildeten, der thren unermesslichen Einfluss zu schitzen weiff, hervorragenden Wert ha-
ben, das Volk begreift sie noch nicht und kiitmmert sich wenig darum« (25). Die Geschichte
bestitigt natiirlich seine Befiirchtungen, und als sich die beiden ein drittes Mal begegnen,
sind die Aufstinde in Baden und in der Pfalz niedergeschlagen, und der Verlobte der jungen
Frau befindet sich unter den Hingerichteten. Doch auch der tiefe Schmerz lasst die vom
Schicksal gezeichnete nicht kapltullu en, und sogar der Eisenbahnkondukteur schopft trotz
aller Depression wieder Hoffnung,.

Sollte Malwida von Meysenbug diese Geschichte tatsichlich auf der Fahrt nach Ostende
vom Schaffner erzihlt worden sein, liegt zumindest beim Schlussteil die Vermutung der
Fiktion allzu nahe, da er zu perfekt ins Konzept der Autorin passt. Die junge Frau erklirt
namlich ihren Lebenssinn, der darin liegt, ihren ermordeten Verlobten zu richen, indem sie
die nichste Generation mit den Werten der Freiheir, Gleichheit und Briiderlichkeit vertraut
macht und so dem Geist der Revolution ein Fortleben sichert:

»Meines Freundes hohes innerstes Leben in mir fortsetzen und ausbilden zur Vollen-
dung, es ergiefflen in viele andere junge, warme Herzen, das sei mein Werk, um dessentwil-
len ich noch leben will. So rich ich ihn an denen, die ihn vernichten zu konnen meinten, so
ist er unsterblich, den sie toten wollten, so wirkt er fort fiir das heilige Werk der Freiheit,
dem scin Leben geweiht war und keine Macht der Welt kann ihn daran hindern.« (32-33)

Diese spezifische Interpretation eines Rachegedankens stimmt nicht nur mit Malwida
von Mw‘:cnbu;,s Zielsetzung in ihrem 1850 im Mwuer Tagblatt gedruckten Aufsatz Ein
FraueNscHwUR'® iiberein, sondern auch mit ihrer [)arstdlun{; des Wendepunkts in threm
eigenen Leben, der sie von ohnmichtiger Frustration tiber die brutale Gewalt, die den Schrei
des Volkes nach Freiheit erstickt, hinfihrt zur ihr eigenen und moglichen Aktion: als Pad-
agogin und Schriftstellerin. In thren MEMOIREN EINER IDEALISTIN beschreibt sie diese Ge-
danken, die zwanzig Jahre zuvor in ihr aufgestiegen waren, wihrend sie das jlingste Kind
ihres Bruders betrachtete: »Auf der einen Seite dieses schlafende Kind, das nichts wusste
von dem furchtbaren Kampf zwischen dem erwachten Bewusstsein, das nach Freiheit schreit,
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nd der brutalen Gewal, die sie vernichtet. Auf der andern Seite das Volk, das mit seinem
ate diesen Schrei bezahlte. Und ich dabei, ohnmichtig, ohne mithelfen, ohne wenigstens
erben zu kénnen! Da stieg aus der Tiefe meines Herzens ein hehres, flammendes Ver-
en: das Verlangen zu leben, um der gemordeten Freiheit in den Frauen Rachcr zu erzie-
1 dadurch, dass sie fihig wiirden, eine Generation freier Menschen zu bilden. «!
\krglexch zu diesem erinnerten Verlangen ist ihr unmittelbar verfasster FRAUENSCHWUR
rohung voller Hass auf die Mérder der Revolutionire. Wie im Kapitel des Eisenbahn-
kteurs sind es die Frauen, die das Werk der Vernichteten fortsetzen miissen, und in
chsten Generation »Kinder der Freiheit, ewige Feinde der Tyrannei« erzichen wollen,
ieben vom Hass auf ein hassenswertes Prinzip:
haben der Freiheit Werth und ihre Rechte erkannt und wenn die Viter todt sind,
len sie sie ihren Sohnen lehren. Sie werden ihnen den unversohnlichen, den heiligen
sin das Herz pflanzen gegen Euer hassenswiirdiges Prinzip und wenn Lhr auch fiir den
blick noch einmal sieget, vor dem Geschlecht, das wir auferzichn, da stiirzen Eure
en Gotter, da bricht Euer Hochmut, da kracht die siindige Welt in Trammer und be-
t den Egoismus unter Schutt und Asche.«'®
bwohl dieselben Gedanken und Zielsetzungen ihre Reise NacH OSTENDE bestimmen,
 unmittelbare Wut und Verzweiflung einer Zuversicht gewichen, dass auch sie, die
heiratete Aristokratin ohne spezielle Ausbildung, am »Reich der Freiheit und der Wahr-
?mitarbeiten kann und wird. Das Schreiben des politischm Reiseberichts wird so zu
m wichtigen Schritt - von leidender Passivitit hin zu mutiger Aktion. Die Autorin will
"untcrgehcn »an der Last der Erinnerungen, nicht sterben an dem Schmerz der Verlus-
P sondern zur Vermittlerin werden zwischen der Gegenwart und der Zukunft. Diesem
ur wird sie bereits in ihrem Reisebericht gerecht.
hon in ihrer kurzen Einleitung des Textes vergleicht sie die politische Stimmung mit
Vor}ahr und nutzt die Fisenbahnfahrt als Parallele. Die letzte Eisenbahnfahrt hatte die
in im Friihling 1848 unternommen und die »selige Begeisterung jener Tage« (10) in
schwarz-rot-gold beflaggten Ziigen ist ihr in bester Erinnerung. Nun, ein Jahr spiter,
Jubel dem Stampfen und Achzen der Lokomotive gewichen.
itlos, nur von dem Lirm der Maschine begleitet, schoss der Zug dahin; aber im Her-
brannte die Schmach der Niederlage bei Fridericia, die tausendfache andere Schmach
terlandes, die geknickten Hoffnungen, die getduschten Erwartungen und die, viel-
auf lange hinausgeschobene, I:ntwmklung des politischen und sozialen Lebens; ach,
das Schicksal so vieler einzelner, die nun in Kerkern oder in der Verbannung es biifiten,
Uberzeugungen zu Tat gemacht zu haben. Als wenn es eigentlich politische Verbrecher
e! Kann es ein Verbrechen sein, wenn ein unterdriicktes, ewiges Rechtsbewusstsein im
erwacht und sich gegen ein Recht oder Gesetz auflehnt, das fir dasselbe nur noch das
t oder Gesetz der Gewalt ist?« (11-12) Die Begriffe von Recht und Gesetz einerseits
Verbrechen und Gewalt andererseits werden hier geschickt gegeniibergestellt und ihre
nition als kontextbedingt und somit als ambivalent, bzw. instabil erklirt. Wenn Gesetz
walt wird, kann Verbrechen Recht sein, und somit die Verhaftung oder sogar Hin-
ung der Rechtsbrecher zum Himmel schreiendes Unrecht. Gleichzeitig wird das Recht
Revolutionire transzendiert, denn ihr Rechtsbewusstsein ist »ewig«, die Begeisterung
<, und das Werk der Freiheit »heilige.



Malwida von Meysenbugs Wortwahl und Metaphorik in Bezug auf die Revolution ist
stets von Kontrasten geprigt und oft auch mit Farb- und vor allem Natursymbolik unter-
legt. So erbebt Deutschland wihrend der »glorreichen Mirztage« 1848 wie von einem »un-
terirdischen Feuer« und wird zur Idylle; alles ist hell, heiter, frohlich, und auch »eine glor-
reiche Sonne glinzte am wolkenlosen Himmel.«*' Auch die Diktion in den MEMOIREN EI-
NER TDEALISTIN ist oft romantisch und voller Pathos, doch erreicht sie ihren Hohepunke, als
die Hoffnungen auf einer Realisierung der Ideale der Revolution greitbar werden: »ein Rausch
des Entziickens war in aller Herzen«.”? Begeisterung, Entziicken, und Freude bis zur Selig-
keit sind Nomen, die die Autorin immer wieder in Verbindung mit revolutioniren Ereig-
nissen stellt. Die Revolution selbst wird reprisentativ in der Natur, denn der Idealistin 7st sie
Natur — da die Belange der Revolutionire ihres Erachtens naturgegebenes, menschliches
Recht sind — und der Friihling 1848 wird zum Symbol der Wiedergeburt Deutschlands.

Die reaktioniren Krifte hingegen werden mit Dunkelheit, Schmerz und Tod assoziiert
und als »Triger der Finsternifi«® bezeichnet. Metternich ist somit auch der »Fiirst der poli-
tischen Finsternis«** und ihre »dunkelsten Befiirchtungen« werden wahr, als sein Eindrin-
gen die Idylle zerstore und die Hoffnung auf Wandel erlischt.” In Eine Re1st Nact OsTEN-
DE, zwanzig Jahre vor den MEMOIREN EINER IDEALISTIN verfasst, findet sich dieselbe Meta-
phorik, die den jungen Eisenbahnkondukteur im Ahnen um das Scheitern der Revolution
das Sonnenlicht hinter dunklen Wolken verschwinden sehen und bei dem Gedanken um
sdie Befreiung und Begliickung seines Volkes« (23) nur mehr Schmerz empfinden lisst. Die
dunklen Wolken werden zur Leinwand ciner revolutioniren Horrorvision:

»Fr sah in die Hohe und ihm schien es, als sihe er [...] in dunklen Wolken seltsame Ge-
stalten mit Krone und Zepter und andere mit geziickten Schwertern, mit Henkerbeilen,
Stricken und geladenen Gewehren. Sie bewegten sich alle mit hisslichen Gebirden, mit
Zorn und Wut im Ausdruck, und mit Hohn. Unten aber auf der Erde lagen zerschlagene,
getretene, gefesselte bleiche Gestalten, hingesunkene Kampfer mit der Hand noch das Schwert
umklammernd, treue, feste, hoffende Herzen, gebrochen, und als er niher hinsah, erkannte
er die S6hne des Volks, die im Kampfe fir ihr Recht Gefallenen.« (23)

Das Unverzeihliche des reaktioniren, gewalttitigen Unterdriickens der naturgegebenen
Rechte des Volkes wird in Eine Ruise NacH OSTENDE immer wieder unterstrichen. Die
Dimonisierung der reaktioniren Gewalt hat identititsbildende Kraft. Fir die Wahrung der
personlichen wie gemeinschaftlichen Identitic wird demzufolge Gewalt, die von den Revo-
lutiondren ausgeht, zum Mittel, das einer Rechtfertigung nicht mehr bedarf, denn in den
Augen der Idealistin ist der Geist der franzosischen Revolution und damit aller revolutio-
niren Bestrebungen fiir Liberté, Egalit(‘ und Fraternité erhaben und »das Prinzip der Zu-
kunfte (46).

Das erste Kapirel verdeutlicht, dass es der Autorin weniger um die Beschreibung geogra-
fischer Eigenheiten neuentdeckter Landschaften geht, sondern um Begegnungen mit Indi-
viduen, die ungeachtet ihrer Klasse das -Echte und Wahre« im Menschen erkennen, die die
Hoffnung auf den revolutioniren Umschwung teilen, und auch im Wissen um die Hoff-
nungslosigkeit an ihren humanistisch-aufklirerischen Prinzipien festhalten und auf die nich-
ste Generation richten. Malwida von Meysenbugs Verstindnis des »Echten und Wahren«
ist in erster Linie ein von Hegel philosophisch, von Theodor Althaus theologisch, und von
Julius Frobel® politisch motiviertes Gemisch aufgeklarter christlicher Ethik und Sozialis-
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mus - vor allem die Vorstellung der Gleichheit aller Menschen vor Gott und der Mensch-
heit, der Gemeinschaftsgedanke sowie die Idee der individuellen Freiheit und Verantwort-
lichkeit; wobei letzteres auf menschlicher Vernunft beruhend eher der Aufklirung als dem
Christentum zugesprochen werden muss. In der Aufklirung fufien auch Malwida von
Meysenbugs ethisch-pidagogisch humanitire Ideale und ihre Uberzeugung einer dem
menschlichen (d.h. auch kindlichen) Wesen angemessene Erzichung, die das »Echte und
Wahre<im Menschen fordert, anstatt es zu unterdriicken. Hier reiht sie sich auch unter die
Humanisten, deren reflektierter Anthropozentrismus etwa unterdriickende Gesellschatts-
wie Erzichungsstrukturen als unmenschlich erklirt, da sich der Mensch durch sie von sich
selbst entfremdet.

S0 facettenreich Emne REISE NACH OSTENDE in Bezug auf die politischen Zielsetzungen
§ein mag, so einheitlich getragen erscheint der Reisebericht in philosophischer Hinsicht. In
thren MEMOIREN berichtet sie vom eingehenden Studium Hegels, dessen Priurosorie per
GESCHICHTE sie nach ihrer Riickkehr nach Detmold einmal wochentlich mit einer »verhei-
rateten Dame« und einem jungen, ebenfalls demokratisch eingestellten Arzt diskutierte.”
Eskann angenommen werden, dass die Lektiire Hegels und das Schreiben des Reiseberichts
2ur selben Zeit stattgefunden haben, und so iiberrascht es nicht, dass Gedanken Hegels in
die Zeilen des Reiscberichts geflossen sind. Die Autorin muss sich im Text Hegels wiederer-
kannt haben, wenn er z. B. schreibt: »Was die Menschen moralisch unzufrieden macht [
ist, dafd sie fiir Zwecke, welche sie fiir das Rechte und Gute halten (insbesondere heutzutage
Ideale von Staatseinrichtungen), die Gegenwart nicht entsprechend finden; sie setzen sol-
chem Dasein ihr Sollen dessen, was das Recht der Sache sei, entgegen. Hier ist es nicht das
partikulire Interesse, nicht die Leidenschaft, welche Befriedigung erlangt, sondern die Ver-
nunft, das Recht, dic Freiheit.«*®

Vor allem Georg Wilhelm Friedrich Hegels »Idee der Freiheit als der absolute Endzweck«
bestimmt Malwida von Meysenbugs Denken sowie eine Staatsidee, in der das subjektive
und das objektive Sollen und Wollen sich vereinigen zu einem Staat als sittliches Ganzes
und einer Realitit der Freiheit.2’

In diesem Zusammenhang ist die Beschreibung der Begegnung mit einem Belgier rele-
vant, den die Autorin fiir einen Jesuitenpater hilt, und dessen orthodoxkatholische Haltung
sie herausfordert. Im 7. und 8. Kapitel der ReisE NacH OsTENDE wird das Gesprach mit
diesem Fremden zur Bithne ihres Bekenntnisses zu einer Religion, die »mit der politischen
und sozialen Entwicklung Hand in Hand einer neuen Ara entgegengehen musse« (86). Sich
weder als Katholikin noch als Protestantin fithlend, erklirt sie dem Fremden ihre »Religion
der Zukunft« und ihre Suche nach der »Kirche der Zukunft, wo die Menschheit in sich
selbst das Gétliche wiedererkennen wird und wo jeder enge Platz, auf dem zwei Herzen
zur Schénheit und zum Geiste sich erheben, ein Tempel sein wird, in dem der wahre Kultus
sich feiert« (89). Auch hier dringt sich ein Hinweis auf Hegel auf, der den Menschen dazu
bestimmt sicht, zwischen gut und bose selbst unterscheiden zu konnen, gerade weil das
Géttliche in ihm ist. Vernunft und Gott werden hier in direkte Verbindu ng gestellt: »Denn
die Vernunft ist das Vernehmen des gottlichen Werkes.«° Freiheit nennt Hegel die gottliche
Vernunft im Menschen, die »titig und selbstbestimmend «* wird.

Dieser mobile Religionsbegriff, der auf Freiheit und nicht auf Dogmen basiert, und das
Evangelium nur mehr in den ihr relevant erscheinenden Hauptlehren als Grundlage eines
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sittlichen Lebens versteht, schockiert den Fremden zutiefst und er lisst Malwida von
Meysenbug als »Verlorene« (99) zuriick.”” Die Autorin jedoch fiihlt sich keineswegs verlo-
ren, sondern beschreibt begeistert ihren Einsatz, der sie erstmals radikale Uberzcug,ungen
gegeniiber Andersdenkenden hatte aussprechen lassen, und sie nennt sich stolz »ein Kimp-
fer [...] fur die heilige Sache der Freiheit auf religiosem Gebiet« (99) 2

In Emne Reise NacH OsteNDE spiegelt sich jede Betrachtung eines Kulturdenkmals, jede
beschriebene Begegnung im politischen Kontext der Unterdriickung revolutiondren Gei-
stes in Deutschland und wird stets aufgefangen in dem Glauben an die Unzerstorbarkeit des
‘Echten und Wahren’. Als Malwida von Meysenbug und ihre Freundinnen in Brussel ihre
Eisenbahnfahrt unterbrechen, wird die Beschreibung der mittelalterlichen Wohnarchitekeur
zu einer Betrachtung des miachtigen Adel Flanderns, der nur dadurch Bedeutung gewinnt,
dass er sich der Unterdriickung durch die Starkeren erwehrt und seine Unabhingigkeit be-
wahrt hatte: »Ihnen und ihrer Unabhingigkeit gegentber trat die spanische Gewalt, mit
ihren Séldlingen, mit ithrem fanatischen Glaubenseifer. Hier glaubte ein Alba ein freiheits-
strebendes, edles Volk durch die Mordbeile seiner Henker einschiichtern und zu Sklaven
machen zu konnen. [...] Armselige Tauschung!« (48). Die Hinrichtung Egmonts wird so
von der Autorin auch nicht als I:nde, sondern als Anfang gesehen, denn auch er vertrat das
Prinzip der Zukunft.

An der Place des Martyr beschreibt sie das Denkmal »der im Befreiungskampf 1830 ge-
fallenen Séhne des Volks« (49). Eines der Reliefs zeigt cine Kampfszene, die die Autorin
zum Anlass nimmt, den »besoldeten, blinden Gehorsame (50) des Militirs anzuklagen; das
Denkmal als Ganzes reprasentiert eine Bezichung zwischen Individuum und Vaterland, die
die Autorin benutzt, um ihre Vorstellung des Volkes noch einmal hoffnungsvoll zu beto-
nen: nicht nur sind Adlige, Geistliche, Biirger und Handwerker im revolutionaren Streben
vereint und klassenlos, sondern das vergossene Blut soll auch nicht umsonst gewesen sein.
Sie interpretiert das Denkmal als »Dank des Vaterlands seinen gefallenen Séhnen, dieses
ehrende Zeugnis, dass sie nicht umsonst gefallen, dass auf der Erde, die sie mit threm Blut
getrinkt, nun die solide Basis einer folgerechten Entwicklung zur Freiheit gelegt sei« (50).

Sogar der Besuch in der Antwerpener Gemaldegalerie fuhrt bei der Betrachtung von van
Dycks »Grablegung Christi« zu einer Verschmelzung christlicher und revolutionirer Wer-
te und der Vu'su,hcmn.h1 der Unsterblichkeit beider. Sie trostet sich mit dem Gedanken dar-
an, was Jesus im Moment des Scheiterns seiner Revolution cmpfunden haben mag, und lasst
ihn ausrufen: »Vergib den Blinden, den Ohnmachtigen, denn sie wissen nicht, dass sie nur
das Fleisch t6ten, dass sie aber den Geist nicht kénnen toten, weil das Unsterbliche, die
Idee, aufersteht aus den Gribern und immer wiederkommt, und in der Menschheit sich
erncuert bis an der Welt Ende.« (62) Immer wieder wird der Ewigkeitsanspruch der revolu-
tiondren Werte betont, da sie nach Ansicht der Autorin auf Wahrheit basieren. Auch in
Bezug auf ihr eigenes Geschlecht sucht die Idealistin nach dem Echten und Wahren.* In
Eine Reise NacH OsTENDE werden zwel Frauen besonders hervorgehoben, die trotz ihrer
vollkommen unterschiedlichen Herkunft und Sozialisierung im Ideal vereinigt sind. Die
Beschreibung gerade dieser zwei Frauen —Therese Pulsky und die Frau des Ostender Leucht-
turmwirters — deutet in seiner bewussten Wahl auf die der Aristokratin zentral wichtige
Klassenlosigkeit der Emanzipationsbestrebungen, die jeder Frau eine Entwicklung ihres
wahren Selbst ermoglichen sollte.
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Mit Therese Pulsky, der Frau des ungarischen Freiheitskimpfers Franz Pulsky™, die sie
im Zugabrteil kennen lernt, fiihrt Malwida von Meysenbug ein Gesprich iiber die Notwen-
digkeit der Verbesserung der Arbeitsbedingungen in der Briisseler Spitzenfabrik und for-
dert ihre Leserinnen als Konsumentinnen der feinen Spitzen zum Boykott auf: »Die Eitel-
keit soll sich nicht mehr schmiicken mit der bitteren Frucht des Elends; an den geschmack-
vollen Produkten der Kunstfertigkeit soll nicht die Trine des Kummers mehr hangen; lieber
die Schaonheit hinwerfen, als die Gerechtigkeit so schmahlich verleugnen.« (70)

Sie nimmt diese Begegnung zum Anlass, nicht nur die Vorbildfunktion einer politisch
aktiven, mutigen Frau zu betonen, sondern auf dic Bedeutung eines schmiickenden Klei-
dungsstiickes hinzuweisen, das eben nicht nur Putz, sondern Teil cines Produktionsprozesses
ist. Wie unnétig der Konsum solcher Waren fiir echte Frauen ist, illustriert sie anhand der
Begegnung mit der Frau des Leuchtturmwichters in Ostende.

Diese erstaunt die Autorin anfangs durch ihre cinerseits »kriftige, robuste Gestalt im
einfachsten Volkskostiim« (75), die aber andererseits von einer Anmut und Grazie ist, die
Malwida von Meysenbug nur im Zusammenhang mit Geist zu erklaren weiff. Die 55-jihri-
ge Frau des Leuchtturmwichters ist jedoch Analphabetin, da ihr Vater das wilde Midchen,
das es immer nur zum Meer zog, werden liefl was sie werden musste »nach ithrer Nature
(77). Und so lernt Malwida von Meysenbug ihr Verstindnis von Geist loszuldsen von der
herkémmlichen intellektuellen Ausbildung, da sie diese » Tochter der Natur und des Mee-
res« ebenso als » Tochter des Geistes« ansicht; »weil sie im volligen Bewusstsein threr selbst,
threr Grenzen und ihrer Befihigung, sich selbst ein Schicksal ihrer Natur gemass geschafft
hat, Herrin desselben bleiben wird in allem Wechsel, bei allem Mangel und Verlust, und
nnerlich nur reicher werden wird, sei es durch Schmerz oder Gliicke« (80).

Wiederum erzihlt Malwida von Meysenbug eine Geschichte, um ein revolutionires Kon-
zept als Parabel verkleidet den Lesern (bzw. wohl vor allem den Leserinnen) nahe zu brin-
gen. Es st anzunehmen, dass die Autorin die Leuchtturmwirtersfrau tatsichlich kennen
gelernt hat, doch benutzt sie die Beschreibung dieser Begegnung, um zu verdeutlichen, dass
eine selbstindige, emanzipierte, selbstbewusste Frau durchaus anmutig und voller Grazie
sein kann, oder wie sie es formuliert: »Frauen der Gesellschaft, der sogenannten gebildeten
Stinde, wenn ihr nach Ostende geht, besucht das Hauschen am Leuchtturm und lernt: wie
Natur und Anmut, wic Kraft und Selbstindigkeit des Weibes und ein wahrhaft weiblicher
Sinn so gut zusammenwohnen kdnnen« (81).

All diese Betrachtungen schlieflen sich zu einem Gesamtkonzept dahingehend zusam-
men, dass eine Reihe von politischen Zielvorstellungen, dic von der Autorin in ihre Ge-
schichten gewoben werden, am Ende alle ineinander greifen.

Malwida von Meysenbug wiinscht sich eine starke Nation cines freien Volkes (109), fiir
Deutschland »die solide Basis einer Verfassung, deren Ziel und Spitze die vollendete Frei-
heit werden mziisse« (86) und fiir den Einzelnen cine Erziehung, die es jedem Menschen
ermoglicht, das zu sein, was er ist, das heifit »das eigentliche Wesen ihrer Natur in sich
freizumachen« (18) — dazu bedarf es jedoch der radikalen Reform »menschlicher Einrich-
tungen« (18) von politischen hin zu pidagogischen Strukturen. Denn nur durch cine aufge-
klirte, sittliche Erzichung, die auf Freiheit anstatt Zwang basiert und Geist wie Kérper
férdert (106), wird nach Malwida von Meysenbug eine Gesellschaft méglich, die nicht nur
frei, sondern auch einig ist.
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»Ls wird und muss eine Zeit kommen, wo eine allgemeine Wahrheit die Herzen und den
Willen beherrscht, d. h. wo immer mehr allgemeine Zwecke des Schénen und des Guten, die
die Normalzwecke der normalen Menschennatur oder des Ideals sind, zum Selbstzweck
jedes Individuums werden, und diese Zeit wird schon sein.« (100)

Malwida von Meysenbug weist hier indirekt auf den » Partikularismus der Einzelstimme«
(156) hin, den sie hnup[siich]ich dafiir verantwortlich macht, dass das Werk der politischen
Einigung misslang und somit die Revolution zum Scheitern verurteilt war. Sie erhofft also
[1lLlT[ mdl]\ak [ndividualitit, die auf Egoismus basiert, sondern nicht weniger als Vollkom-
menheit, und diese kann nur gesamtgesellschaftlich verwirklicht werden (102). Das Ziel ist
ein freier, harmonisch gegliederter sittlicher Staat, »der den grofien Weltgedanken der Ein-
heit und Vielheit in selbstbewusster Schonheit zur Erscheinung [bringt], in dem Produkt
der Vernunft« (160).

Diese Zukunftsvision ist wiederum stark von Hegel gepragt, der den Staat als »sittliches
Ganzes« sicht: »Dieses Wesentliche selbst 1st die Vereinigung des subjektiven und des ver-
ntinftigen Willens: es ist das sittliche Ganze — der Staat, welcher die Wirklichkeit ist, worin
das lndlvuluum seine Freiheit hat und genief3t, aber indem es das Wissen, Glauben und
Wollen des Allgemeinen ist.«<*® Geht das individuelle Wollen im allgemeinen Recht und Sitt-
lichkeit auf, wird der Staat zur Befriedigung der Freiheit. Auch Malwida von Meysenbug
traumt von dieser Aussohnung des objektiven und subjektiven Willens, indem das Not-
wendige da verntinftig als das Substantielle angesehen wird, und der Staat als harmonisches
Ganzes aus Individuellem und Gemeinschaftlichen hervorgeht: »So ist der Staat die ver-
niinftige und sich objektiv wissende und fiir sich sciende Freiheit«,”” wie Hegel betont.

Bezeichnend ist in dem Roman Emne Reise nach OsTENDE auch, dass die Autorin meist
vom Menschen und nicht von Mannern und /oder Frauen spricht. Sowenig sie die Rolle der
Frau im Haushalt in Frage stellt, so setzt sie doch die Gleichberechtigung wie auch die 6ko-
nomische Selbstindigkeit*idealerweise der traditionellen Rolleniibernahme voraus. So wird
dic Rolle als Eheweib und Mutter zur Wahl anstatt zur selbstverstandlichen Konsequenz
emer nur darauf ausgerichteten Erzichung. Die Autorin ist entsetzt, wenn etwa ihre Lektii-
re Frobels System DER sozIaLEN Porrmik beliachelt und als unangemessen angeschen wird
von Minnern, die in Frauen nur »Treibhauspflanzen« schen, »die man hiiten muss vor rau-
her Luft und scharfer Sonne, damit man sich an ihrer auserwihlten Schonheit freue« (123).

In einem Konzert treffen Malwida von Meysenbug und ihre Freundinnen auf einen Be-
kannten, den die Autorin im Text benutzt, um ithre Ansichten zur weiblichen Emanzipation
zu verdeutlichen. Seitenlang erteilt sie thm das Wort, und damit der patriarchalischen Zwangs-
vorstellung eines verderblichen Einflusses der Emanzipationsbestrebungen nicht nur auf
die Frau selbst, sondern ebenso auf ihre Familie, die Institution der Ehe, und damit den
Fundamenten der Gesellschaft. Fiir die Autorin ist es jedoch nichts als »Térichter Wahn,
dass Bewusstsein und weibliche Schonheit und Wiirde unvereinbar wire, da es ohne Be-
wusstsein seines Zwecks und seines Wollens fiir den Menschen iiberbaupt keine Sittlichkeit,
mithin keine Schonheit und Tugend gibt, also auch nicht fir das Weib« (124), wie sie an
fritherer Stelle bemerkt. Es tiberrascht nicht, dass sie als Frau in erster Linie als Mensch
‘V'x'lh]"b’(.‘"()lnnlcn Wi.‘t'dc‘n \Vi“ Und daSS L{alhi[ "’({ﬂs Zu Cn{\vickelndc BCWUSStSCi" il"l uns n‘lChl‘
berticksichtigt werde, als das Weib, d. h. das Weib in dem gewé6hnlichen Sinn: seine Begren-
zung von Frau und Mutter« (135-136).
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Interessant ist bei ihrer Stellungnahme die wiederholte Versicherung, dass Frauen keine
Amazonen werden wollen, und weder »am Tage der Schlacht das Schwert mit ergreifen und
in Mannerklmdum_, gegen den Feind marschieren« (135), noch in die typischen angesehenen
Minnerberufe wic etwa »Professoren, Advokaten, Staatsmanner« (138) Einzug halten wol-
len, obwohl sie ja offensichtlich die den Frauen traditionell vorbehaltenen sozialen Rollen
als bL;_,r(.nzcnd und einengend ansicht. Trotz der Versicherung einer »verhaltenen< Emanzi-
pation, hilt sich die Autorin als geschickte Sophistin tiber die l‘OldL‘l ung der Gleichstellung
in Bezug auf die geistige Erzichung und dem Pochen auf die Freiheit du Entfaltung, dur c,h
die erst das »vollkommen Weibliche [...] zur hochsten Bliite« (138) gebracht werden kann,
alle Tiiren offen, Denn, wer weiss, welche Wege die Madchen einschlagen werden, deren
»Geist durch griindliche Bildung zum Erkennen befihigt worden ist« (138)?

Das Ziel der Autorin ist »ein Dasein in Freiheit und Wiirde« (141), doch sie betont auch
die Bedeutung der Mutterrolle und der Familie, denn »nur der gesunden Familie entsteigt
der gesunde Staat« (141-142). Die Familie als Kern der Nation, in dem die Werte des Staates
geschaffen und genihrt werden (auch hier ein Gedanke Hegels)*, hingt davon ab, ob die
Familie ein harmonisches Ganzes zweier gleichberechtigter Ehepartner und Kindern, die
zur geistigen Selbstindigkeit erzogen werden, bildet. Eine Konvenienzverbindung kann nach
Ansicht der Autorin nicht Ausgangspunkt einer gesunden Nation sein, da sie gemeinhin
nicht auf Gleichberechtigung basiert. Im Zentrum ihres Gesellschaftsentwurfs steht nim-
lich die Idee der »Gleichberechtigung aller Persénlichkeit zur Entfaltung des einen unteil-
baren Ganzen der vollendeten Menschheit«, nach Malwida von Meysenbug die zentrale
Forderung des Sozialismus, den sie als eine Entwicklung ansieht, die auf dem Christentum,
bzw. seiner Vorstellung der geistigen Gleichberechtigung aller, basiert (148). Das Christen-
tum stellte die »Idee der Menschheit« auf, die Konsequenz der Forderung des Sozialismus
ist ihres Erachtens »die Verallgemeinerung des Ideals der menschlichen Natur« (149). »Das
Christentum predigte die Liebe; der Sozialismus fordert das Recht. Aus der Vereinigung
beider wird das Wahre entstehen« (150), schreibt sie in Eine Reise NacH OsTENDE. Martin
Reuter weist darauf hin, dass einer Realisierung sozialistischer Strukturen nach Malwida
von Meysenbug Verinderungen auf drei Gebieten vorausgehen missten: der Religion, die
auf Liebe und nicht Dogma basieren darf; der Familie, die nicht »entwiirdigende Zwangs-
gestalt« (142), sondern kleinste Zelle des Staates sein muss; und die Rolle der Frau, die im
Kontext einer verniinftigen, »wahren« Gleichberechtigung neu bestimmt werden muss.*

Hier ist auch der Arbeitsbegriff relevant, der Malwidas Gedanken zugrunde liegt. Denn
von allein, ohne den Einsatz Einzelner, wird es keine Verinderungen geben, und auch diese
werden nur durch stetes Arbeiten mit der Zeit zum Tragen kommen. Eine Naturmetapher
hilft der Autorin wieder, auch in der Zeit des Scheiterns Hoffnung auf die unausweichliche
Transformation auszudriicken. Denn obwohl die Helden der Revolution zum Zeitpunkt
des Schreibens ihres Reiseberichts grofiteils zur Passivitit verurteilt waren, so hatte ihre
»Arbeit« (115) doch den Boden vorbereitet, nun kann »die allmachtige Arbeit der Zeit«
Vollendung bringen. Der Same der Freiheit W1rd zweifellos aufgehen, d.vu wird Mtyqanbugs
Schreiben auch und gerade aus der Emigration beitragen. Und so gelobt sie schon in der
REisE NACH OSTENDE, als ahne sie das ihr ab Mai 1852 vaorstLhendcl xil: »Und wir werden
alle arbeiten, wie zerstreut auch, wic weit getrennt der eine vom andern. Nur um desto
gewisser tragen wir den Samen der Fretheit hintiber und er wird aufgehen und Frucht brin-
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gen allerorten« (115). Auch Hegel verwendet die Samen-Metapher in Verbindung mit ei-
nem Arbeits- oder Tatigkeitsbegriff in seiner PriLosorHIE DER GESCHICHTE: »Der Geist ist
wesentlich Resultat seiner Tatigkeit: seine Tatigkeit ist Hinausgehen tiber die Unmittelbar-
keit, das Negieren derselben und die Riickkehr in sich. Wir kénnen thn mit dem Samen
vergleichen, denn mit diesem fangt die Pflanze an; aber er ist auch Resultat des ganzen Le-
bens derselben. Die Ohnmacht des Lebens zeigt sich aber darin, daff, was anfangt und was
Resultat ist, auseinanderfallen. So auch im Leben der Individuen und Vélker. Das Leben
eines Volks bringt eine Frucht zur Reife; denn seine Tatigkeit geht dahin, sein Prinzip zu
vollfithren. Diese Frucht fallt aber nicht in den Schoff des Volks zuriick, das sie ausgeboren
und gezeitigt hat; im Gegenteil, sie wird thm e¢in bittrer Trank. Lassen kann es nicht von
ihm, denn es hat den unendlichen Durst nach demselben, aber das Kosten des Tranks ist
seine Vernichtung, doch zugleich das Aufgehen cines neuen Prinzips.«*!

Malwida von Meysenbug muss diese Zeilen nach ihrer Riickkehr aus Ostende gelesen
und Hoffnung aus ihnen geschopft haben. Sie glaubte fest an das schon begonnene Keimen
des Samens der Freiheit, und Hegels Fortschritsprinzip bestirkt sie in ihrem Willen, fiir ihr
Ideal zu kimpfen, auch wenn die Friichte dieses Kampfes erst den folgenden Generationen
zu Gute kommen wiirden.

Die Idee wird letztlich triumphieren, dessen ist sich Malwida von Meysenbug sicher. In
Bezug auf den Fortschrittsgedanken im Bewusstsein der Freiheit, d.h. der Selbst-
bewusstwerdung des Weltgeistes (aber auch bezuglich der Idee Gottes als Denken anstatt
Dogma und des Gedankens der staatstragenden Verantwortung der Familie) wird der Ein-
fluss Hegels immer wieder deutlich.*? Hegels Gedanken bestirkten die Autorin auch und
vor allem in dem Glauben, dass auch sie als Individuum thren Teil tun kann und muss, um
sich threm Staatsideal anzunahern. Denn: » Der Staat ist ein Abstraktum, der seine selbst nur
allgemeine Realitit in den Biirgern hat.«*

Hegels Idee der Freiheit als Fortschritt, die in threr Notwendigkeit erkannt werden muss,
dringt zentral in Malwida von Meysenbugs Uberlegungen ein. Und so ist es in EINE REISE
NACH OsTENDE auch keine Frage, in welche Richtung wir uns wenden miissen - es ist immer
eine Wahl des Fortschritts und der Veranderung: »Wer aber kann zweifeln, wenn er wihlen
soll zwischen der Zukunft und der Vergangenheit; zwischen dem Stabilen, das nichts ande-
res ist als der Tod, denn Stillstand ist Tod — und der Bewegung, die das Gesetz alles Leben-
digen ist« (91).

Kurz vor ihrer Abreise aus Ostende erfihrt die Autorin noch vom Fall der letzten Hoch-
burg der Aufstindischen in Baden. Am 23. Juli 1849 fille Rastatt, der Ort, an dem die Revo-
lution ihren Ausgangspunkt genommen hatte. Es graute Malwida von Meysenbug davor,
wieder zur »triiben Nebelgestalt des zerrissenen Deutschlands« (150) zurtickzukehren, und
klagt sich auch ihrer eigenen Passivitit an, wenn sie schreibt: »In der Theorie sind wir die
Schépfer der Freiheit, [...] im reelen Leben sind wir Philister, gutmiitige Gewohnheitsmen-
schen, Sklaven der Pietat gegen das Hergebrachte« (154). Sie wusste, wie schwer ihr die
Ablésung von ihrer Familie werden wiirde, wie oft hatte sie im letzten Jahr gegen ihre Uber-
zeugung gehandelt, nur um ihre Mutter nicht zu verletzen oder zu angstigen. Doch sie briche
auf, zuerst nach Hamburg, dann nach London. »Nach Westen!« - mit dem von Julius Frobel
inspirierten Ausruf auf die nordamerikanische Republik - endet ihr Reisebericht, doch da-
hin hat sie es nicht mehr geschafft.
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Eine Reisk NACH OSTENDE ist ein Sammelsurium politischer Uberzeugungen, das als Ge-
samtkonzept zumindest an den Rindern recht ausgefranst erscheint. Malwida von Meysenbug
prasentiert hier kein ausgereiftes politisches »Programm«“; aber der Stoff, zu dem sie die
vielen aufschliissigen Gespriche und genauen Beobachtungen zusammenwebt, lisst ihre
Leser die Umrisse einer Frau erkennen, die Mitte des 19. Jahrhunderts ihre politische Stim-
me findet und den Mut besitzt, ihre Ansichten zu Papier zu bringen. Man darf nicht aufler
Acht lassen, dass Malwida von Meysenbug diesen Reisebericht nicht im Exil schrieb, son-
dern im Haus ihrer konservativen Familic in Detmold, im Spitsommer oder Herbst 1849,
und so auch noch einer reaktioniren Regierung unterstand, die an ihrem Text keinen Gefal-
len gefunden hitte.

In thren MEMOIREN schreibt sie: »Es gibt Dinge in der Natur, deren Anblick beinahe auf
uns wirkt, wie ein grofles Ereignis — die uns bv.,hmcn von der Last der persénlichen Exi-
stenz, indem sie uns dcm Uncndlnhcn, dem universellen Dasein vereinen. So ist das Meer.«*
Es scheint, dass der Aufenthalt am Meer tatsichlich einen grofien Einfluss auf die Autorin
gehabt hat, denn wihrend sie zu Beginn ihres Reiseberichts noch die Stimme cines anderen
—namlich des Eisenbahnkondukteurs — annimmt, um ihre chrzcugungcn darzustellen, so
entwickelt sich im Gesprich mit Ostender Bekanntschaften und bei langen Spaziergingen
am Meer ganz offensichtlich ein Selbstbewusstsein und damit die Fahigkeit, sich ohne Mas-
kerade offen zu ihren Memunbcn zu bekennen, vor allem dann, wenn der Gesprichspartner
vom Gegenteil iiberzeugt ist, wie etwa der vermutliche Jesuitenpater.

Im Schlussteil ihres Berichts werden die Kommentare programmatischer, und sie sucht
kaum noch nach Anlissen, ihre Meinung - zum Beispiel zum Sozialismus - kundzutun. Es
ist anzunehmen, dass die Autorin wihrend ihres Aufenthaltes detaillierte Notizen gemacht
hat, die dem Reisebericht als Basis dienten, denn die Entwicklung ihrer politischen Stimme,
die mit zunchmender Entfernung von Zuhause in geografischer und zeitlicher Hinsicht,
immer lauter und fester wird, ist deutlich im Text zu erkennen. Malwida von Meysenbug
muss EiNe Reise Nach OsTENDE bald nach ihrer Riickkehr nach Detmold verfasst haben, da
sie in einem Brief an ihre Mutter das »Ostender Schriftchen« erwihnt, ohne weitere Erkla-
rungen dazu abzugeben. Dies lisst annehmen, dass Malwidas Mutter der Bericht nicht un-
bekannt gewesen sein kann; ob sie sich dazu durchringen konnte, das » Pamphlet« zu lesen,
ist zweifelhaft.

Auch die Entscheidung, die Familie zu verlassen, muss auf der Reise Form angenommen
haben, und als sie von der »Hamburg ger Hochschule fiir das weibliche Geschlecht« in Ham-
burg hort, sicht sie es als idealen Zwischenstopp auf dem damals noch geplanten Weg nach
Amerika an. Am 12. Juni 1850 schreibt Malwida von Meysenbug aus Hamburg an ihre
Mutter und erzihlt von einem Vortrag, den sie vor dem Blfdunwwm ein tiber die Stellung der
Frauen mit grofiem Erfolg gehalten hatte. Auf Karl Frobels Wuns«,h hatte siec Exzerpte aus
EiNe Reise nach OSII.NL)], — »meinem Ostender Schriftchen« wie sie es nennt - zu dem
Thema ausgewihlt, und die Anwesenden bedringten die Vortragende um weitere Verbrei-
tung des Textes: »Dass es gedruckt und verbreitet werden miisse, waren alle einstimmig:
Alle behaupteten, ich habe die Worte gefunden fiir das, was sie im Herzen triigen, und vm]c
erbaten es sich als Privatbesitz. Eine der Damen, eine hochst energische, gmsttmchc Frau,
nahm es mit, um es auf ihre Kosten sechsmal kopieren zu lassen und zu verteilen. Die eine
Dame sagte: sie wiirde es ihren Tochtern aufheben, und die Wiistenfeld will es morgen mit
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einem Schreiben des Verwaltungsausschusses an Diesterweg schicken, welcher sich sehr fiir
die Hochschule interessiert.«*

Sic hat also die in ihr gereiften Uberzeugungen in die Tat umgesetzt und sich so nicht nur
von der lihmenden Passivitit befreit, sondern auch ihre Rolle als Frau neu definiert, ganz
im Einklang mit dem Schwur, den sic am Bettchen des schlafenden Kindes getan hatte.
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